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David Emile Durkheim « est destiné dans lesprit du pére, Moise Durkheim, rab-
bin communal des Vosges et de la Haute-Marne, 4 continuer la tradition familiale
du rabbinat, qui se poursuit depuis huit générations. Aprés avoir regu l'enseigne-
ment de son pére, il étudie un an dans une école rabbinique. Dés I'4ge de treize ans,
il connait ’hébreu et est familier de la Torah et du Talmud »8. Pourtant, Emile
se détache peu & peu de la religion juive, dans une période que ses biographes’ si-
tuent « entre le baccalauréat et les premiéres années d’Ecole normale supérieure »®.
Finalement, il ne sera pas rabbin, mais professeur. Est-ce réellement une rup-
ture avec son judaisme ? Ne serait-il pas plus judicieux de parler d’une évolution
étant données les possibilités offertes par les institutions de la ITI* République au
jeune Emile doué et intelligent ? Ou serait-il plus correct d’en voir le passage du
particulier & I'universel ? N'oublions pas que ce sera une caractéristique des intel
lectuels juifs de son époque, tels que Henri Bergson en France, Sigmund Freud en
Autriche, et méme un David Santillana, juriste révant d’'un droit civil universel
pour les musulmans et les juifs, et oscillant entre ses identités juive séfarade de
la Tunisie et européenne de I'Italie®. Or, dans le détachement et la rupture, il y a
toujours l'entre-deux: la tendance de cacher, de simuler quelque chose de ce que
nous sommes, de notre histoire ... Durkheim n’observe plus les rites de la syna-
gogue, mais il tiendra & respecter les jours de deuil lors de la disparition de sa mére.

«I1 épouse une femme israélite, et méme s'il ne donne pas d'éducation religieuse a ses en-
fants, sa fille épousera un juif. En revanche, il exigera qu'elle se contente d’'un mariage
civil. Et comment ne pas penser a Sigmund Freud, son contemporain, qui dés la premiére
semaine de son mariage interdit 4 son épouse d’allumer les chandeliers du vendredi soir,
mais qui était hanté par le personnage de Moise ... »'°

Durkheim n'était pas le seul intellectuel hanté par la figure de Moise. La figure
la plus emblématique encore est sans doute celle du pére de la psychanalyse : Sig-

-mund Freud. Dans ’Homme Moise et la religion monothéiste*!, Freud aborde le

5 Weill: Emile Durkheim et la sociologie.
7 A cdté de Steven Lukes et de son ceuvre magistrale Emile Durkheim. His Life and Work, il
convient de mentionner Jean-Claude Filloux (1977), Bernard Lacroix et I'accent psychanalytique
e son étude (1981), Pickering et Mestrovic (1988), sans oublier le travail minutieux de Béra : David,
mile. Les ambivalences de l'identité juive de Durkheim. Je ne manquerai pas ici de remercier trés

aleureusement Steven Lukes qui de par sa générosité intellectuelle a eu la grande amabilité de
indiquer ce dernier article !

8 Weill: Emile Durkheim et la sociologie.

% Latendance universaliste de ce dernier est analysée dans Sakrani: Au croisement des cultures
roit occidentale et musulmane. Ce code ne couvre que les matiéres des obligations en général
1_lration unilatérale de volonté, contrats, responsabilité civile, etc.) et les contrats spéciaux. Les
ts de 1a famille et pénal ne faisaient pas partie de cette ceuvre remarquable.

Weill: Emile Durkheim et la sociologie.

Freud: 'Homme Moise et la religion monothéiste.
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s »12, aprés quoi, il Vécarte

xcusant de ses connaissances limitée
mme Durkheim. Or,

casdelislamen «s'e
« aussitot de son étude »'3. Simplement et étrangement tout co
dans le cas de Freud, un autre psychanalyste, Tethi Benslama, commente cette atti-
tude freudienne ainsi : « 1l faut remarquer d’emblée que son propos sappuie sur une
information précise, recueillie 4 des sources non citées, sans doute puisée dans le
domaine trés riche de l'orientalisme allemand. Voici le passage concerné de Freud :
«L’auteur doit avouer avec regret qu'il ne peut donner plus que ce seul exemple (le ju-
daisme), que ses connaissances en la matiére ne sont pas suffisantes pour compléter l'in-
vestigation. Ses connaissances limitées lui permettent seulement d’ajouter que le cas de
la fondation de la religion mahomeétane lui apparait comme une répétition abrégée de la
fondation de la religion juive, dont elle se manifesta comme une imitation (Nachahmung).
Il semble en effet que le prophéte avait originellement I'intention d’adapter intégralement
le judaisme pour lui et pour son peuple. [..] Allah se montra plus reconnaissant & légard
de son peuple élu que jadis Yahvé & légard du sien. Mais le développement interne de la
nouvelle religion Jimmobilisa bientdt, peut-étre parce qu'il manquait l'approfondisse-
ment qui produisit, dans le cas juif, le meurtre perpétré sur le fondateur de la religion. »**

nalytiques de Freud sont brefs, ils demeurent précieux,
point de vue purement psychanalytique, mais aussi

e fondamentale dans Iétude de I'islam comme re-
plique comme le précise Benslama par le fait

quil «Vinsére dans le cadre général de sa théorie sur la religion [et partant sur la

Loi] au regard de la question centrale du pére »'. La formation de I'islam serait
incompréhensible sans la figure du Pere originaire. Et le « Pére-de-la-genése »'°
nest autre quAbraham. Ses deux fils seront les ancétres: Isaac pour les juifs et
Tsmaél, pour les arabes. Rappelons que « Pislam est la seule des trois religions
monothéistes a faire de la commémoration du sacrifice d@’Abraham une obligation
rituelle annuelle »'7 au jour daujourd’hui. Mais n
dier. D'ailleurs, les recherches interdisci
naires malgré quelques études anthrop
qui ont le mérite d’amorcer 'analys

Tl est vrai que les propos a
pour autant, non seulement du
parce qu'ils ouvrent une bréch
ligion et comime culture. Ceci s'ex

téresse a l'étu plinaires dans ce domaine
restent embryon
ou psychanalytiques
et apres les révolutions arabes*®.

' 12 Benslama: La psychanalyse & épreuve de Vislam, p. 115.
15 Thid.

14 Cité dans Benslama, ibid., pp. 115 et seq.

15 Tbid., p. 116.

16 Ibid., p. 120.

17 Ibid,, p. 121.

18 Voir dans ce sens I'étud

e anthropologique de 1998 coordonnée par Brisebarre: La féte dume

ton.
acred 10 Transttion

19 Voir & titre d’exemple seulement: Sakrani:
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Toutefois, si les grands livres de Durkheim nous laissent sur notre faim, et bie
flue le facteur préventif du judaisme contre des tendances suicidaires d’un:e sociétIé1
4 cause de sa force intégrative et communautaire laisse la porte grande ouvert
au soubassement religieux d’'une telle analyse durkheimienne®®; les multipl .
comptes rendus nous cachent quelques petites surprises concernanzc le droit -

II. Durkheim et ses lectures des droits judaique et islamique
dans I’Année sociologique

Depuis la fondation en 1896 de L'4nnée sociologique, I'équipe de collabo

de disciples, n'a cessé d’enrichir avec le maitre le savoir sociologique R
lant dans la nouvelle revue des centaines de recensions, sans corf (tler l:: é?:ctlumu-
les mémoires originaux.?* Notre intérét s'est focalisé uniquementpsur des c: -~
rendus d’ouvrages signés par Emile Durkheim lui-méme. Il est vrai qu 1"mP’mis
de Durkheim pour les livres —en langue allemande et anglaise notarr?miml:ritereF
tz.mt le droit talmudique en matiére de mariage et de divorce, ou les relati o
ciales des israélites, n'égale pas son intérét pour le droit et les ;ociétés isla;?'ns o
Il est ma‘nifestement plus important s'agissant de la culture juridique ‘ud;?ues.
Il est vrai aussi que les recensions sont extrémement variées, du point d]e v qge.
la l‘ongueur, du type de réflexion et de la démarche analytiql,le et critiqu (;1 ne
retiendra pour les sociétés islamiques que trois exemples. L. e exemple st
relatif au droit contractuel. ’ o o s &

1. Lire le droit de change chez les Arabes

Dans I'Anné 1 i
1 nnée 4, sous la rubrique «Le droit contractuel », Durkheim et Lévy
nent une séri i
Wgéc}l l nZ série de recensions, avec pour commencer, celle du livre intitulé Das
3 . .
4 elrecht der Araber. Eine rechtsvergleichende Studie iiber die Herkunft des

20 R -
appelons 6 igi i
. urkhe.m}:}:néme 1(5}lque le r(,eféram religieux est clairement évoqué dans le suicide par la plume d
e e s 1dparle d’'une «solidarité de sentiments » et non pas de religion juive }l L. Ee
) io istiani SRR
e den lc?(xilt 1.e f:hx:lsnamsn'.xe les a pendant longtemps poursuivis, a créé entre l;zs '-uif
T 0s:.\}bi_rlte dAune particuliére énergie. La nécessité de lutter contre une ani]mo:
B i <o ;enir};trs-! 1lité memel de communiquer librement avec le reste de la population les ont-
R appartImtement. serrés les uns contre les autres. ...] Cest parce que la société religie
) iennent est solidement cimentée qu'i ' i T
k. u’t 1
cide, pp. 25 ot p= qu'ils sont a ce point préservés. » Durkheim: Le
! L'dnné 1 ;|
e soctolo, é
gique se présente A nos yeux comme une ceuvre a part, dont Claude Lévi-Strauss

ndait hom
mage, en adressant la dédi
a dédicace de son ce i
are 2 - uvre ma 114
até d Lidnnée soctologique. jeure, Les structures élémentaires de la
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1 insi:
Wechsels de Richard Grasshoff paru en 189g?2. La recension commfn(l:e a .
«Lauteur cherche chez les juristes arabes Yorigine du contrat et de la lettre de

3 icati dve & ique et juridique de la «suf-
change »?%. S'ensuit une explication breve étymologigu ‘ I q o
st-a-dire lettre de change,

. )
taya »lettre de transport, devenue ensuite « hawala » ce

avant de clore la recension par une question restée taboue pour Phis;-ou; du dr(()ilt
européen aujourd’hui: celle des rencontres et trés probablement de ﬁl ;Jetnce i:
droit islamique sur I'émergence du droit moderne en Euro;fe. «' Que ehu m: 5
tenant Vinfluence de cette institution complexe sur notre operation de change:

La réponse ne dépasse pas quelques lignes:

: . ; ar
« On peut remarquer ceci: 1° 1a lettre de change apparait en Ttalie et en Espagne;; .laj ap G‘:S
é 'affai 1 aprés
que les républiques italiennes sont entrées en rapports d'affaires avec les Aral?e: ic : pré
la domination arabe en Espagne 2° un des termes les plus importants du droit du change

1o 25
(aval) est d'origine arabe; ... »".

? : . . <
Au grand regret du lecteur, le compte rendu se contente d affirmer « un fait » histo
; ans aucune réflexion. Remarquons

rique et sociologique qui suscite la polémique s
au passage que seul le terme « arabe » est emplo

man, ni méme droit.

2. Surquelques éléments du droit public en droit musulman (Mawerdy)

1 igné me de
En revanche, dans une autre recension plus courte signee par la plu :
: plus accentuee,

Durkheim dans ’Année 528 la réflexion du sociologue semble

. . . e " e
elle est pour autant trés réductrice et critiquable. Durkheim sinteresse a 1.1nz r
1 ar
duction frangaise par le comte Léon Ostrorog d'un livre fondamental rédlghkf:
o vy P o piappa
Abu-al-Hassan El-Mawerdi, un juriste musulman du X° siécle intitulé: al-a

1tté .
assultaniya, traduit littéralement par : Les statuts gouvernementau

Le titre frangais: Traité de droit public musu{man’7 est problér.naanuener;ism.
D'emblée, il nous confronte avec la question ép'lfleu.se <.ie.s trac?uctlo?s rangs,agit
¢laborées pendant la période coloniale en matiere juridique lslarmqtlllel;1 -
plus concrétement de certains classiques ou manuels du figh. La questio

i ! ication — jons — des logiques €
tant plus complexe, puisque l'application lors des traductions g

22 Traduit par: Le droit contractuel des Arabes Durkheim /Lévy : Recension,

logique 4, P- 375
23 Ibid., pp- 375 et s€q-
2+ Thbid., p- 376
25 Tbid. .
26 Durkheim : Recension, in: 1’Année sociologique 5, PP- 362 et seq.
27 Durkheim : Recension, in: Ibid., p- 362.

yé, jamais islamique, ni musul-

in: L’Année socil

Cultures de droit judaique et islamique : Un regard durkheimien 99

culture juridique européenne sur une culture juridique islamique, viscéralement
différente et disposant d’une logique interne propre —a bien mené a des confusions,
malentendus ou tout simplement & des textes déformeés. Bien évidemment, nul ne
peut reprocher 4 Durkheim de ne pas en rendre compte a I'époque. Néanmoins, non
seulement sa propre recension est hétive, elle comprend, de surcroit, des affirma-
tions erronées. Formellement, il ne précise pas par exemple qu'il ne sagit que du
tome premier de la traduction. Le deuxiéme est paru en effet en 190628, Précision,
que Durkheim avait I'habitude de faire dans d’autres recensions. La conséquence
sur le fond est de taille étant donné que la traduction d’Ostrorog est plus que dis-
cutable. Son approche eurocentrique est flagrante, elle se manifeste dans la dé-
marche du traducteur, les préjugés, les déformations conceptuelles ou historiques,
traductions imprécises, voire mauvaises ou fausses .. 29 Par conséquent, le lecteur
gagne limpression que tout le livre de Mawerdi ne fait quexposer la conception
islamique de souveraineté, c'est-a-dire lélection du calife. Or, les trois titres qui
composent ce fascicule ne constituent en réalité qu'une petite partie du livre de
Mawerdi, dans la mesure ot ils* ne concernent que l'organisation politique. Toute
la partie — plus intéressante pour Durkheim d’ailleurs — relative a la judicature, au
role et aux attributs du juge musulman, aux rituels pendant l'exercice de la justice,
a 'application des peines pénales, a la vivification des terres ('une des fonctions
sociales majeures du droit de la propriété en islam), ou encore au maintien du bon
ordre public (dans les rues par exemple) grice a la fameuse institution de Hisba,
etc. ; tout cela est totalement absent. Certes, la théorie islamique sur « ‘tmamat » —
un terme plus correct et plus fidéle au sens islamique juridico-religieux que la
formule « Pélection du calife » — est trés critiquable et problématique. Durkheim
a raison lorsqu’il affirme que: « ... on comprend aisément combien un droit aussi
flottant laisse la place libre aux factions »*. Mais de la a réduire toute la pensée
juridique islamique & un systéme de pensée chaotique ou régnent: «les germes
d'anarchie qui sont a la base de ce droit »?; la pensée du sociologue ne peut que
donner lieu a des réserves. D'ailleurs, devrait-on rappeler, ici méme et en guise de
parallélisme sociologique, I'impression que Weber avait laissée a travers sa théorie
dela « Kadi-Justiz » comme si elle aurait été entiérement imprévisible®?, ce qui lui
avait valu les critiques virulentes des islamologues?

28 QOstrorog/El-Mawerdi: El-Ahkam — Traité de droit public musulman.

2 Voir aussi les critiques de E. Fagnan dans I'introduction de sa traduction de Mawerdi: Les
statuts gouvernementaux, p. XL

30 «Le contrat de Califat », « La collation du Vézirat » et « La collation de la commanderie des
Tovinces ».

31 Durkheim : Recension, in: L’Année sociologique 5, p. 363.
2 Ibid., p. 362.

33 Voir Weber: Recht (MWG 1/22-3), p. 535.
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3. Durkheim critique les analyses de Paul Lapie sur

les civilisations tunisiennes

2 b I3 2.
e recension signée par la plume de Durkheim dans ’Année 2, est d’une
pitale pour, au moins, deux raisons. La
es communautés musulmane et israélit

ateur du livre recensé n'est autre que Pa ‘
3, qui s'est voué a la psychologie sociale au lieu
’ Ry .

t, de son livre: Les civilisations

La dernier
importance ca
simultanément 1
ment, parce que 'a
borateurs de L’dnnée sociologique

o N
de se limiter a la sociologie pure! 11 s'agit, en effe ) : e
s — israélites — européens. Btude de psychologie sociale™.

premiére est qu'elle traite
e en Tunisie. Deuxiéme-
ul Lapie, un des colla-

tunisiennes : musulman

A
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Cpritarts o Cruutbtae /

BIBLIOTHEQUE
D'HISTOIRE CONTEMPORAINE

33T
LES CIVILISATIONS

TUNISTENNES

MIJSULHANS — ISRAELITES — EUROPEENS
hY

" ﬁuda de psychologie sociale

PAR

PAUL LAPIE
“Agrégs.do philesaphle .-
Amlén:ﬂ?f:u\:r':u ?;3, do I:nnitl“
A} = .

s
K4

-~ N
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ANCIENNE LEMRATRIE GRFMER BEILLIBRE ET'CC
BT BELIK ALCAN. EITEUR

108, HOULLVARD SAINT-GERMAIN, 08 '

1898 ; .

Page de titre du livre de Paul Lapie

e sociolo i de Voigt Z.
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durkheimien ambivalent.
35 Lapie: Les civilisations tunisiennes.
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St les critiques d'Emile Durkheim adressées & ce livre — 4 certains chapitres pré-
cisément — sont compréhensibles  la lumiére de la théorie durkheimienne ouver-
tement distante de «la psychologisation » de la société, son silence concernant les
longs passages écrits par Lapie sur le réle du Talmud et du Coran dans les concep-
tions juridiques et sociétales des juifs et des musulmans tunisiens, suscite, en re-
vanche, des interrogations:

«Létude quoique riche en observation, se présente sous une forme déductive. L'auteur
commence par poser un principe [...] Il montre que la race ne saurait rendre compte des
particularités de ces deux peuples [...] La religion ne peut pas davantage étre considérée
comme le principe de ces deux sociétés. Elle sort de 'dme du peuple, du tempérament na-
turel [...]. Voild pourquoi cet ouvrage est bien réellement une étude d’é¢thologie sociale. »*°

Un peu plus loin, un autre passage clé exprime plus clairement la position cri-
tique de Durkheim, et suscite par la méme d’autres interrogations fondamentales:

« Cest surtout dans le chapitre de la religion que se trouvent le plus de faits contestables.
Par exemple, 'auteur croit spéciales aux Juifs de Tunisie des mceurs et des pratiques que
leurs coreligionnaires d'Europe présentent également. [...] Depuis 'établissement du pro-
tectorat frangais, Juifs et Musulmans s'efforcent d'imiter les meeurs européennes; mais
l'assimilation, méme chez les juifs, reste superficielle. »*7

Pour quelles raisons Durkheim soutient-il 'idée que juifs et musulmans s'efforcent
d'imiter les moeurs du colonisateur ? S'il est vrai, en effet, que la vague d’européa-
nisation des juifs va s'accélérer sous la colonisation frangaise en Afrique du Nord —
d’'une maniére dramatique et destructive de l'identité juive dans le cas algérien®® —,
il n'y a pas eu une imitation massive et volontaire de la part des juifs tunisiens et
encore moins de la part des musulmans. D’oli la question génante qui s'impose :
quelle était la position de Durkheim en tant que sociologue, laic et cosmopolite
a légard de la colonisation frangaise en Afrique du Nord et des juifs séfarades en
général? Une interrogation redoutable qui ouvre un champ immense dans les
recherches durkheimiennes: un champ délicat, presque tabou, trés rarement ou
pas du tout exploré ...

Or, 4 ce niveau, et vu le cadre trés modeste et restreint de la présente étude, on
ne peut que reprendre le contre-pied de la fameuse formule de Durkheim: vule
‘peu de données que nous avons sur le pére de la sociologie frangaise, nous ne pou-
vons nous prononcer !

*® Durkheim : Recension, in : L’Année sociologique 2, p. 557.
T Tbid,, pp. 558 et seq.
8 Sakrani: Des ordres normatifs fragmentés a Phybridité juridique.
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III.  Un regard comparatiste dans l'esprit de Durkheim
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Le contenu de la normativité de la Mishna ne comprend pas seulement des com-
mandements strictement religieux, ou des réglements de droit pénal, civil, etc. ;
mais aussi des questions d’hygiéne, de meeurs, de rituels minutieusement établis,
une normativité qui « réglemente » et embrasse l'ensemble de la vie de chaque
membre du groupe. Au niveau de la « diaspora », la Halacha devient la liturgie en

. Ry : e révéler temps profa : ) - et : :
Partant de cette base théorique, une comparaison elemenialg sy 2 ps profane pour établir et garantir I'identité collective du groupe.®* En islam,
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it] b islamique € I\
une parenté surprenante . Les deux cultures de droit ]udalque et ISl - q . l
v ¢ r m A _Kitab, it er
férent symboliquement 3 des «livres » sacres: Le Coran (Um s

:‘: Suf le sens de Torah voir Glenn : Legal Traditions of the World, pp. 110 seq.
Voir 4 ce sujet Kepnes: Jiidisches Recht als Liturgie.

lement : la mére du Livre), et la Torah.
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Traité hanafite de droit avec annotations et commentaires dans les ma':'Lgl;:s.s-
(Al-Halabl, Multaqa {-abhur, papierhandschrift. Universitats- und Forschungd
bibliothek Erfurt/Gotha: Ms. Orient. A 1032, fol. 47b/48a).

) Olt Partant de
1e Corpus narratif deS hadlths COnStltue 1a deuXIeme source de dr l )’
ces deux sources et gréce ou é cause des ecoles ]urldlques (madhalllb ou ”ladal S

?

Maitre (fagih) et disciples, & Basra en Irag. Miniature tirée des Magamat d'Abu
Mohammed al-Kasim ibn Ali Hariri (1054-1122), enluminé par Yahya Mahmud al-Wasiti,
1237. Paris, BNF : mauscrit arabe 5847, folio 5V.

1 suivant la 1€
le droit islamique sest constitué tout au long des premiers 51eclesf W
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vélation. I1 comprend un « mélange » de plusieurs ordres normatlis:
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52 Veber: Recht (MWG 1/22:3), p- 526.

fanen Rechts den Weg versperr-
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werden »*3, N'est-ce pas que les propos de Durkheim dans la recension mentionnée
ne sont qu'une belle affirmation de cette pensée wébérienne?

«En dehors de ses résultats immeédiats, ce livre sert & prouver que le droit juif, quoiqu'im-
mobilisé en apparence par la lettre de la loi sacrée, a pourtant évolué, jusqu'a se transformer
complétement, gréce a la souple jurisprudence des rabbins. »%*

Ces propos s'appliquent merveilleusement, d’ailleurs, sur le droit islamique. La
plume de Durkheim n'est pas unique en cela, elle rappelle étrangement celle d'un
autre juriste charismatique, séculaire, profondément imprégné par son judaisme
humaniste et universel. Cet homme n'est autre que David Santillana, juif tunisien
naturalisé italien, dont la famille a trouvé refuge en Tunisie au XV* siécle suite a
la Reconquista, la persécution et expulsion des juifs, musulmans et des moriscos de
I’Espagne médiévale. Ce pére de la codification civile tunisienne et marocaine sous
protectorat frangais & la fin du XIX* siécle réfute dans I'avant-propos de son projet
de code « 'immobilité » du droit religieux —islamique précisément — sans établir
le parallélisme explicite avec le droit juif. Il renvoie, en revanche, a la « Loi reli-
gieuse » & « tout grand systéme religieux », mais aussi explicitement au Christia

nisme pour fonder dans les pages suivantes son projet de code civil séculaire et mo-
derne, destiné a s'appliquer & toute la population tunisienne musulmane et juive:

«La partie de ce travail qui a pour objet le droit musulman présentait des difficultés spé-
ciales. D’aprés une opinion fort répandue, il serait chimérique d'essayer une conciliation
entre notre droit et les doctrines de 'Islam. Enserré dans le cadre rigide du dogme, le sys-
téme musulman serait, dit-on, irréductible a nos formules, hostile & nos idées, absolument
incapable de transformation et de progrés par sa nature propre, qui est d’étre une Loi re-
ligieuse. On fait ordinairement, en ces matieres, une confusion entre deux ordres d'idées
trés différents. Comme le Christianisme, comme toute religion, I'Islam a des dogmes qu'il

n'est permis ni de discuter ni de changer. Mais il serait tout aussi injuste de I'accuser d'im-
mobilité ... »%%

La tonalité des propos devient plus étonnante encore lorsque Santillana emploie
littéralement « la division du travail social »:

«[...] ainsi la Société se constitue et se maintient par 'instinct naturel de 'homme et par la
division du travail social. La propriété se constitue par l'occupation ; de l'occupation et de
la division du travail viennent les échanges, et des échanges des rapports de plus en plus
fréquents entre les hommes qui resserrent le lien social et forment la matiére du droit. »%

3 Tbid., p. 531.

3¢ Durkheim : Recension, in : L’Année sociologique 2, p. 338.

%5 Santillana: Travaux de la Commission de Codification des Lois Tunisiennes, p-IL
3 % Et Santillana d'ajouter : « Une société véritable, un peuple, ce n'est donc pas un ramassis d'in-
lividus, c'est une multitude réunie en vue d’'une fin commune, une association dont les membres
entraident et se soutiennent dans I'intérét de tous ». Ibid., p. IT.
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David Santillana était-il familier avec la pensée de Durkheim? Etait-1l en contact
seignement 4 Tunis? Comment expliquer

avec Paul Lapie lors de son travail et en
sinon l'analyse trés sociologique de son ceuvre codificatrice tout au long de son
avant-propos? Une analyse qui, du reste, gapparente plus a 1a psychologie sociale

de Paul Lapie qu'a celle de Durkheim. Tant de questions fascinantes qul
certes, d'étre développées ailleurs, puisqu'elles r'ont pas leur place dans le cadre

restreint de ce modeste essai.

meéritent,

rsuadés quiavec les instruments analytiques
les représentations collectives,
mais aussi de

nous sommes pe
¢ et le profane,
lement des sociétés archaiques,

En fin de compte,
de Durkheim — Vaccent sur le sacr
le symbolisme et les rituels non seu
sociétés contemporaines ; sé dégage une analyse de droit qui sort d'un norma-
mieux ouvrir les yeux sur les fonctions identi-
— sur la complexité de P'imbriquement® des

lles des consciences collectives des commu-
le droit islamique reste embléma-
que Durkheim

nos
tivisme aveugle et qui nous aide a
res du droit —et & un métaniveau
d'une part, et de ce

nautés particuliéres, d'autre part. En ce sens,
tique. Sa « souple jurisprudence », pour emprunter Yexpression
uatilisait ailleurs, n'a pas su préserver sa flexibilité qui aurait assuré louverture et

le renouvellement continuel dans au sacré et au pro-
fane, a son identité et 3 son avenir. C'est ce qui a permis 3 ces deux peuples de se

cotoyer pendant des siécles dans la péninsule arabique, au Maghreb, en Espagne

médiévale — au temps de la Convivencia & Al-Andalus —, et ailleurs; dans la tolé-

tal
normes étatiques,

le rapport a soi et a 'autre,

rance, mais aussi l'intolérance.

prudence sur « le

Viéme si Durkheim ne gest prononcé quavec la plus grande
ciologique permet

mahométisme », nous avons pu découvrir gque son approche so
d'ouvrir et de rouvrir, une telle analyse d'une culture de droit qui partage avee
eligieuse » sa légitimation dans la sphére du sacré;
ature abondante, cé regard spécifique et renouvelé
la religion, et de son sens intra- et extra-mondain.

Jd’autres « cultures de validitér
et qui mérite, malgré une littér
du chercheur sensible au défi de

qui est nul dansla morale individuellej
ale profession nelle, déelint
des hommes

57 «Ce particularisme moral, si Yon peut ainsi parler,

paraitdansla morale domestique, pour atteindre son apogée dans la mor
avec la morale civique et disparaitre & nouveau avec la morale qui régle les rapports

tant qu'hommes ». Voir Durkheim : Legons de sociologie physique, p- 10-
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